Elifas Lévi:

UVOD DO KABALY

Kolem padesatych let XVII. stoleti zil v Seville u¢eny 1ékat, jménem Don Balthasar Orobio, muz svédo-
mity, neochvéjné logiky. Poslouchal kazani proti kaciifm a rozvaziv hlavni divod katolickych vérou¢nych
hadek: jednotu zjeveni, autoritu Star¢ho Zakona, rouhava bloudéni novotati, pocal uvazovati, zda by nemohlo
Zidovstvo silu téchto viech rozumovych ditvodii pouziti ve sviij prospéch. Proto studoval izraelitské dogma a
byl pekvapen jeho jednoduchosti a mohutnosti. Mimo to okouzlovala ho strhujici autorita muéednictvi. Rikalo
se mu: ,,Dluzno véfiti lidem, ktefi se daji pro viru pronasledovati a vrazditi.“ On viak uvazoval, kolik Zidt bylo
ve stiedovéku ozebraceno, muceno, pobijeno a upalovano. Byl pfekonan a uchvacen pevnosti a state¢nosti
tohoto pracovitého a nepfemozitelného naroda. Nemohl skryvat pocity, které ¢inily ¢est jeho svédomi. Byl ozna-
¢en inkvizici a uvéznén. Muka, kterd podstoupil ve tfech letech svého zalafovani, byla tak strasliva, Zze jeho
pamét zeslabla, takZe se tazal sama sebe: ,,JJsem skutecné¢ Don Balthasar Orobio?* Presto vSak zbylo mu dosti
silné vule, aby zachoval ml¢eni o svém nabozenském piesvédceni, a stale odpovidal: ,,Narodil jsem se jako
katolik, konal jsem vzdy své povinnosti; vice nemam, co bych fekl.“ Koneén& opustil vézeni, srdcem Zid,
pfesvédcen o své pravdeé tak hluboce a klidné, jako prorok a mucednik Starého Zakona. Chtéje uniknouti
pozornosti svych pronasledovatell, odebral se do Amsterodamu, kde s obfizkou obdrzel jméno Izak. Pak popsal
velmi umirnéné a ohleduplné pohnutky svého piestupu k nabozenstvi nasich otcti.

Dilo Orobiovo je dnes velmi vzacné. Vyslo 1687 latinsky s theologickym vyvracenim Filipa z Limbor-
chu pod titulem: Philippi a Limborch amica collatio cum erudito Judaeo. Francouzsky preklad pod titulem
Israel vengé, vydany n&jakym Zidem Henriquezem (piivodni text byl $panélsky), vysel pred lety v Pafizi.
Dutvody Orobiovy jsou velmi silné:

,Jak Mojzistv Biih, jenz pfedeviim uréil sviij narod k boji proti modlaistvi a nedovolil Zidtim, aby
vytvareli lidské podoby, mohl by hnati je k odpovédnosti, kdyby ho nevzyvali, ponévadz se projevoval postavou
a se vsi lidskou slabosti? Mojzi§ ovsem fekl: Pfijde prorok mi rovny; ale nedopustil by se rouhani proti svému
vlastnimu zékonu, kdyby byl fekl: Pfijde prorok, ktery se nebude rovnati mné, nybrz samému Bohu? Clovék,
jenz chce byti Bohem! — Btih samojediny je Bohem, odpovédél by jednohlasné Izrael, a nikdo se mu nevyrovna!
Jak mohla by si nejvznesenéjs$i moudrost pohravati slovnimi hiickami a pochybnymi sliby, aby dala smysl zcela
protichiidny obvyklému vyznamu slov? Jakze! Vykupitel-Kral, pfedpovédény nasemu narodu, mél by byti
zlo¢incem odsouzenym k smrti, zloCincem, ktery se boufil proti pfedpisim, jez nam dal Mojzi§ jako nezmé-
nitelné a vécné? Vykupitel Izraeli zaslibeny by mél byti ten, v jehoz jménu je Izrael rozptylen v staleté agonii
mezi narody a dan jim na pospas? Izrael by neporozumél a netusil, co vSechno jejich nabozenstvi obsahuje a
jaky vyznam skryva? Tento Vykupitel musel by nds osvoboditi od naSich nepfatel a zatim my ve jménu naseho
spasitele jsme vydani pronasledovani? A jsou snad kfestané jim néjak osvobozeni, kdyZ se neustale hadaji o
vyklad jeho zékona, ktery ¢ini stale vic a vice nesrozumitelnym? Tvrdite, ze Kristus pfisel, aby znicil panstvi
viak zalozil fi§i Dablovu? Mluvi snad Mojzi§ o tomto bezbozném, tyranském a rouhavém fantomu? Satan, jenz
v Knize Jobové se zjevuje v kruhu synl bozich, dostava od samého Boha pouze tikol, aby zkousel jeho sluzeb-
nika. Kde jinde nez v kiestanstvi naleznete ono hrozné dogma o pekle, nesmirné fisi temnot a zla, které podle
podminek pro né stanovenych nutné musi pohltiti vétSinu lidstva! Jaké je tedy piesné vzato nabozenstvi vétsiny,
to je vladnouci, pravé a jediné nabozenstvi? — Tak se pta zoufala a vé¢na ozveéna kiestanského pekla plného slz
a skiipéni zubl. Takovym tedy zpiisobem znic¢il Vykupitel {iSi d'ablovu! Jak se zda, slova kiestanské theologie
maji vzdy opacny smysl, jenz je pfisuzovan i nasim proroctvim, kdyz vyklada, Zze zmiciti znamena vlastné
budovati, tvoriti, zachrafniovati pak zabijeti a odpoustéti a milovati pak niciti a vésti ku hranicim. Takovymto
zpusobem se nikdy nedohodneme a nedomluvime, pouZzivajice stejnych slov a stejnym jazykem.

Zag stoji tise lasky k bliznimu? Je snad na zemi? Ukazte ji tedy! Je snad v Rimé, odkud denn& vychazi
tolik exkomunikaci a prokleti? Byla snad v protivném tébofe pravoslavnych a sektait v dlouholetém zmatku
nabozenskych valek? Byla snad v srdcich onéch kiizaku, kteti pied svym odjezdem do Svaté Zemé vnesli do
zidovskych domi vrazdu, pustoSeni a plenéni? Je snad v rozsudcich inkvizice? Laska k bliznimu! Kde ve vasich
déjinach nalezne se misto pro toto slovo, nez na jejich krvavych stranach! Nebot’ vici vSem byli jste vrahy a
katy, ubozi blazni! Vzajemné jste si klnuli a vzajemné jste se upalovali ve jménu Boha miru a pod zaminkou
nabozenské shovivavosti a lasky! Nehadejte se jiz o nase proroctvi! Upiimné prohlaste, ze se vam libi bezdi-
vodné vérit tomu, ¢emu vefit cheete, a Ze uvéznite a usmrtite vSechny, ktefi budou véfiti néco jiného. Bud'te
logicti, Sifte a braiite svoje dogma o exkomunikacich a peklu hrtizou, nemluvte vSak o lasce k bliznimu!*



Filip z Limborchu odpovida nebo domniva se odpovidati na tyto vasnivé argumenty Orobiovy neustalymi
obvyklostmi scholastické theologie. Dosti na tom, Ze ni¢eho nedokazuje a Ze je nudna.

Aby bylo mozno odporovat tomuto nadSenému a spravedlivému odptrci kifestanstvi, bylo by nutno
pouzivat jeho taktiky a poraziti ho jeho vlastnimi zbranémi.

Pro¢ by mély byt ohnivé jazyky vecetadla méné vérohodnymi nez blesky Sinaje? — Kdy byli pronasledo-
vatelé Zida krut&jsi nez Zidé, kteii kamenovali své proroky? — Nelze dati kiestanskému kitu piednost pred
bolestnou a smésnou obtizkou? A kdyz si natikate na hichy proti kiestanské lasce, ¢ini nds snad nase provinéni
lepSimi?

To by se mohlo namitnouti vieobecn& Zidtim a Orobiovi pak zvlasté: Jsi si tak jist, Ze jsi se obratil
k pravému a ptivodnimu nabozenstvi, k oné vite, ktera navzdy usmifuje rozum s virou? Je skutecné MojziSovo
dogma tak jednoduché, jak si mysli§? Neobsahuje snad spory a tajemstvi? Jsi si tak jist, Ze jsi vnikl do jeho
hlubin? Co je tedy nesdélitelny a nevyslovitelny Sem, jenz je kli¢em k vasi svatyni? Co maji znamenat ony
podivné nadoby, ona bizarni svétla, ony netvarné postavy cherubli nebo sfing s tély byka a hlavami orli nebo
1idi? Jaka filosofie je skryta ve vychodnim li¢eni Genese? Co je Zena svedend uménim onoho hada na stromé?
Nepoucuji nas hieroglyfy Egypta a Indie v nicem? Nebyl sinajsky prorok zasvécencem Memfidy? A byl-li tento
tvlj nejvyssi ucitel tfeba pouhym odpadlikem starych chramli a vyobcovany sektaf starého, piivodniho a
univerzalniho naboZzenstvi, co by pak byly tvoje Semangy, tvoje tefilim, tvoje mesusy a Sem? Co by pak mélo byt
skute¢nou znamkou svatosti? Snad tvoje krvava a uboha obtizka?

To jsou otazky, které by mohly vyrusit svédomi Orobiovo z jeho klidné viry zidovské. Nepftisel vSak
jeste Cas, aby bylo mozno tyto namitky poloziti tak, aby jim bylo rozuméno.

Jiz sto let pfed Orobiem jeden muz nadsené viry a neobycejného vzdélani nalezl klic ke vSem tajemstvim
nabozenstvi a uvetejnil knihu nadepsanou: Clavis absconditorum a constitutione mundi. — KIic k vécem skrytym
od pocatku svéta. Tento muz byl hebraista a kabalista. Jmenoval se Vilém Postel. Byl presvédcen, ze nalezl
pravy smysl Tetragrammatonu v prastaré hieroglyfické knize, star$i nez sama Bible, kterou jmenuje Genesi
Henochovou, nepochybné proto, aby skryl pied laiky jeji pravé jméno. Nebot’ na prstenci symbolického kiize,
jehoz obraz ptidava ke své knize jako tajemné vysvétleni, nakreslil tuto svou tajemnou ¢tvernost takto:

T

R

Vytvofil tak slovo, jez ¢teno zleva doprava zdola pocinaje zni ROTA, nahofe pocinaje pak zni TARO
nebo TAROT; &te-li se zptisobem hebrejskym zprava nalevo, tvoii slovo TORA, svaté jméno, jez davaji Zidé
svym posvatnym kniham.

Pfejdéme od této Postelovy hadanky k u¢enym uvaham Court de Gebelina, ulozenym v Sestém svazku
jeho knihy Primitivni svét, a vénovanym oné starodavné egyptské knize zachované dodnes pod nicotnou rous-
kou karetni hry, prozkoumejme tajemné obrazce téchto karet, jichZz dvaadvacet prvnich zfejmé tvoii hierogly-
fickou abecedu, ve které symboly jsou vysvétleny Cisly a celd hra je rozdélena do Ctyt desitek, provazenych
vzdy stejnymi obrazy po Ctyfech a ¢tyfmi rozliénymi barvami, a pak mizeme se pravem tazati, zda cikansky
tarot neni Genesi Henochovou. Taro, Rota nebo Tora Viléma Postela a jeho zasvécovateld, opravdovych hebrej-
skych kabalisti. Blizime-li se t€émito pochybami u¢enym temnotam Zoharu, veliké a svaté knihy veliké kabaly,
pak se nase domneénky zmeéni v jistotu, dovime-li se, ze JOD, desaté a hlavni pismeno hebrejské abecedy; bylo
povazovano moudrymi kabalisty vzdy za symbol piivodu vSech véci, predstavovany egyptskym fallem a Mojzi-
Sovou holi, ze HE, druhé pismeno JOD-HE-VAU-HE a paté pismeno hebrejské abecedy, symbolizujici aktivni a
pasivni princip, souhlasi s pohary aneb kruhy starych, svatych hieroglyfi, ze Vau, tfeti pismeno Tetragram-
matonu a Sesté pismeno hebrejské abecedy, zna¢i hieby, pouzdro, pfitahovani a odpovida hieroglyfickému
znaku mece, kiize a lingamu, ze kone¢n¢ HE, na konci Tetragrammatonu opakované, miize byti pfedstaveno
kruhem, vznikajicim dvéma pohary na sebe polozenymi. (Viz Kabala denudata, sv. I1. 1684.) Obdrzime tak kli¢
ke ctyfem desitkdm naSeho tarotu, jehoz prvni desatero tvofi zelend hul, druhé kralovsky kalich, tieti koruna
probodend mecem a ¢tvrté konené€ kruh uzavirajici v sobé lotosovy kvét.

Chceme-li byti dokonaleji zasvéceni do tajemstvi Postelovy Genese, musime porozumét jesté celé fadé
theologickych, filosofickych a absolutnich ideji, které stati spojovali s prvnimi deseti Cisly.

Zde souhlasi Pythagoras s opatrovnikem mojzisskych tajemstvi, nebot’ oba Cerpali ze stejnych prament.
Zjistili jsme, ze tajemné znacky vysoké kabaly ve Ctvetici presné vyjadiuji tytéz nauky, jako hieroglyfy Egypta
a svaté symboly Indie. Fallus, kteis, lingam a Zivot, Zezlo Osiridovo, pohary nebo kvéty Isidiny, lingam Horav a



cyklus Hermtv, kvetouci hul Aronova, archa umluvy obsahujici mannu, obétni me¢ a misa obétnich chlebt,
pastyi'ska hil, kalich pfijimani, kiiz a bozska hostie — vSechny nadbozenské symboly odpovidaji ¢tyfem hiero-
glyfickym znaktim tarotu tvoficim hieratické vysvétleni ¢tyt pismen velikého, bozského Tetragrammatonu.

Court de Gebelin mimo objevu tarotu vénoval nejveétsi pozornost hieroglyfim dvacatého prvniho listu,
jenz jest nazvan: Svet. Tato karta je kliCem Viléma Postela a ptedstavuje nahou, vitéznou pravdu uprostied
koruny rozdé€lené na Ctyti dily ctyfmi lotosovymi kvéty. Ve Ctyfech rozich karty Ize spatfiti ¢tyfi symbolicka
zvifata tvofici v souhrnu sfingu. Sv. Jan nalezl je v proroku Ezechielovi a tento vypujcil si je z egyptskych a
assyrskych sfing. Tyto Ctyii postavy, které tradice cirkvi nepochopend propijcuje jako atributy Ctyfem evange-
listim, predstavuji Ctyfi zékladni tvary kabaly, ¢tyfi ro¢ni pocasi, Ctyfi kovy a konecné také Ctyfi tajemna
pismena zidovské TORY, Ezechielova kola, ROTA, a tarotu, jenz podle Postelu je klicem k vécem skrytym od
pocatku svéta. Je zajimavé, ze slovo Tarot je tvoreno také svatymi pismeny monogramu Konstantinova, ve
kterém skrze Tau zkiivené fecké pismeno RO stoji mezi ALFOU a OMEGOU, oznacujicimi poc¢atek a konec.
Podobné usporadané je i slovo podobné zednaiskému INRI, jehoz dvé I rovnéz vyjadiuji pocatek a konec, nebot’
v kabale JOD a vSechny jeho odvozeniny jsou symbolem fallu a plozeni. Pocatek a konec vyjadieny takto
stejnymi pismeny udava predstavu véného pocatku bozského cyklu, a proto je slovo INRI mnohem nazorné;jsi
neZ TAROT a predpoklada také hlubsi zasvéceni.

Srovname-li s témito objevy hieroglyficky tvar kiize ve staré cirkvi, budeme ptekvapeni i jinymi analo-
giemi. Prvni kiest'ané velmi radi tvofili kiiz za Ctyi kruhovych vyseci. Vidé€l jsem takovy kiiz s deseti rameny a
Ctyfmi fekami vyplyvajicimi z jediného stfedu. Podobné zobrazeni nalezneme v Bosiove latinském dile o vitéz-
stvi kiize. Prvotni kiize nenesly Kristovu postavu, nybrz pravdépodobné holubici s napisem INRI, aby nazna-
Cily, ze v tomto napisu je skryt tajemny smysl, jemuz mizeme porozuméti jen milosti Sv. Ducha. Velmi casto
nalézame Ctyii kabalistickd zvifata na ctyfech ramenech tohoto kiiZze, jenz jest filosofickym emblémem
¢tvernosti. Poznani vSech mystérii bylo nazyvano gnosi, avSak tajemstvi bylo nutno opatrovat neporusenc.
Profanace nékterych gnostiki, ktefi byli jiného nazoru, zptsobily, Ze oficidlni cirkev ztratila kabalistické klice
ke své vlastni svatyni.

Ti, kdoz pochybuji o naSich nazorech, necht si pfeCtou gnostické spisy sv. Dionysa Areopagity,
sv. Irenia, Synesia a Clementa z Alexandrie. Neni vSak nutno opoustét kanoe svatych knih. Vzdyt' v Apokalypse
Ize nalézti dokonaly magicky a kabalisticky kiiz, jenZ odpovida piimo Cislim, symbolim a hieroglyfickym
obrazctim Tarotu.

Nachazime v ném skute¢n¢ Zezla, mece a koruny, uspotfadané podle piesného poctu tak, aby odpovidaly
desateru a sedmeru. Nachazime v nich Ctyfi krale svétovych dild a ¢tyti kluky obsazené i v naSich kartach,
stejné tak jako okiidlenou zenu, slovo v havu cisafském a pak i papezském s Cetnymi diadémy na dafe. Konecné
je kli¢ k Apokalypse totozny s ¢islem 21 Tarotu a ukazuje ndm triin uzavieny v dvojité duze a ve Ctyfech rozich
této koruny spocivaji Ctyfi posvatna zvitrata kabaly. Tyto shody jsou pfinejmensim nanejvyse podivuhodné a
davaji mnoho latky k premysleni.

Postel rozradostnény svym nalezem détinsky véfil, Ze objevil cestu k univerzalnimu miru mezi nabo-
zenstvimi a pokojnou budoucnost svéta. Napsal Traité de la concorde universelle, dale pak Raisons d’etre du
Saint-esprit a vénoval svij Clef des choses cachées depuis commencement du monde Otcim shromazdénym
tehdy na Tridentském koncilu. Dopis, jenZ jim posilal, je pozoruhodny: dobromysIn¢ prohlasuje se prorokem a
vysvétluje biskupiim a uc¢enym doktortim, ze jejich klatby nejsou jiz pfimétené dobé, nebot’ vSichni lidé musi
byti zachranéni podle disledku, jenz plyne z jednoty a vécnosti analogického a rozumu pochopitelného zjeveni.

,Pi81 vam,* pravi, ,,0 této pravdé, moji Otcové, abyste konecné prestali svymi klatbami ztraceti ty, za
které mrel Kristus, jenz saim plsobi ve vSem i v kazdém zvlasté a pouci vas sveétlem vaseho svédomi, aby pravda
stala se jest¢ nadherngjsi. Otevite zrak, Otcové, bratii a déti, vizte jak svou nemoudrosti proménujete vykoupeni
Spasitele v popravisté lidské ptirozenosti. Pismo Svaté nikdy nemifilo prokleti proti t€m, kdoz mu zustali cizi.
Pravda, slibuje vSem zasvéceni, avSak pravi také: U kazdého néroda ten, kdo ¢ini dobro, miluje Boha. Nezda se
vam, Ze Cinite kiest'anstvi nesnesitelngj§im, nez bylo zidovstvi?*

Otcové koncilu neprokazali Postelovi ani tu Cest, aby ho pronasledovali. Jeho kniha a dopis byly prohla-
Seny za dilo blazna a nebylo na né¢ odpovédéno. Teprve pozdéji, kdyZ ucenci nalezli u né¢ho néktera tvrzeni,
ktera se zdala byti kacifska, byl Postel uzavien v klastete. Zemiel v presvédCeni, Ze vstane opét z hrobu, aby
ucinil pochopitelnym lidstvu svlij mohutny objev kli¢h ke skrytému svétu a k tajemstvim Pentagramu. Zdalo se
mu nemoznym, aby takovéto zjeveni bylo ztraceno pro budoucnost.

Postel byl stasten, Ze nemusil trpét za sviij hiich tak, jak musel jej smifiti pfed Sestnacti sty lety nékdo
vetsi jeho. Jisto jest, ze tajemstvi vysoké kabaly byla pro synagogu ztracena, kdyz Jezi§ Kristus je znovu nalezl,
jak ostatné dokazuje autor Sefer Toldos Jesu. Celé katolické dogma vzeslo z Kabaly, avsak pod jakymi zavoji a
s jakymi proménami! Mnozné Cislo osob v jednoté Boha pochazi ze tii prvnich pismen Tetragrammatonu, pouze
za HE byl dosazen Syn, aby nebyla zboznéna Matka, jez musila zstati lidské, avSak podle tuseni Postelova
strhavala na sebe uctu ostatnich osob. V Zoharu vidime bozskou matku, druhé poceti Elohimi, spoluptisobit pfi



stvofeni, jez bez nich by bylo nemozné. Uklidiluje a zjemiuje tvrdost otcovského Jodu, proti ohni stavi vodu,
proti hnévu milosrdenstvi: ,,Ohen,* di skladatelé Zoharu, ,,vyrazi jako had z bozského Jodu a chce zemi poziiti
ve svém objeti. AvSak bozskd matka, budiz pozehnano Jeji jméno, pfivedla vodu a dala spadnout osvobozujici
vIné na hoftici hlavu hadovu.* Budiz zde pfipomenuto, ze Marie v hebrej$tin€ znamena more aneb morskou siil,
a porozumime, pro¢ se zobrazuje s pulmesicem pod nohama; nebot’ kabalisté u¢i, ze mésic je obrazem bozské
kteis, tetragrammatického He, matetské moci Elohimt, a jiz se nedivime nesmirnému zboznéni, pfipisovanému
obycejné smrtelnici, ktera svym Neposkvrnénym pocetim kraluje nad prapivodem casii. Syn vénoval své Matce
Cest svého narozeni a Matka vécného Syna musi jako on byti vé¢nd. VSe v naSem ndbozenském kultu pfipomina
pocty Pythagorovy: Trojice bozskych osob, Ctvernost Evangelistl, sedmero dari Ducha Svatého, sedmero
svatosti, svatd desitka Dekalogu. Dvanactero patriarchti a apostold, straslivy, manicheicky zrod pekla jako
protivahy nebe jest pouze piehnané uskutecnéni vyrovnovazujici dvojice, kterd v kabale Zoharu je pfedstavena
dvéma starci, znichz jeden je jaksi stinem druhého, Makroprosopem a Mikroprosopem, Boha zahalujicim
stinem lidstvi a svétlem Boha, ozatujicim lidstvo, takze Bih je nam ¢lovékem nebe a ¢lovek se zda byti bohem
zeme. Timto zplisobem skryvaji vSechny zdéanlivé protismyslnosti dogmatu vzneSena a stara zjeveni moudrosti
vSech stoleti, a proto musilo kiestanstvi, obohacené tolika velikymi uspéchy, zvitézit nad zchudlym a rezignu-
jicim Zidovstvem, které jiz nerozumélo alegoriim své svatyné a svého zlatého svicnu. Avsak &im krasngjsi a
vzacngj$i jsou hlubokéd bohatstvi univerzalniho a kabalistického dogmatu, tim uboZzejsi jsou materialistické
vyklady davané dnes témto mysteriim. Popfiti star¢ dogma je snadné, ale takové popteni je krokem zpét. Jak
tedy lze zvitézit nad touto sfingou moderni doby? Nutno jeji hadanku vysvétliti, nutno vSechny duchy pfivésti
opét k védéni, které dava smysl i zbloudénim viry, nutno naucit lidstvo jedinému vécnému a univerzalnimu
zjeveni. — Toto zjeveni je analogie vysvétlend slovem, je to pfiroda neustidle mluvici k rozumu, je to matema-
tickd harmonie véci, ktera nas poucuje, Ze cast je imérna celku a ze v Absolutnu nutn€ nekonecny celek ziejme
vyzaduje hypotézu Nekonecného.

V nezmérném okruhu této hypotézy zvétSuje Cloveék neustile kruh svych znalosti a posunuje zpét
naslednosti védéni hranice fise viry. Co je vira v této odvaze? Vira je ona diivéra, jez KryStofa Kolumba hnala
vpied, kdyZ Amerika pied nim unikala, je to piesvédceni o neznamych ¢astech velkého celku, jichZ existenci
prokazuji ¢asti znamé. Jak vidno, neni rozum odstranén, avsak je jasno, ze predmét viry ve své formé je piinej-
mensim hypoteticky a ponévadz pouze védomi formuluje, jsou soudy viry splynutim védéni a viry. Opravdovy
kon viry spociva tedy v pfimknuti se inteligence k nezménitelnému a univerzalnimu rozumu, jenz kazdou
zpotvoreninu a lez vylucuje z fiSe prvnich pti¢in. Rozumna bytost predpoklada nutn€ bytostni rozum, absolutno,
zékon: je — ponévadz jest. Blih sam by nemohl, at’ jiz je chdpan jakkoliv, existovat bez rozumové podstaty:
pouze Silenstvi mohlo by dat nezménitelnému zadkonu za zaklad osobni, nevysvétlitelnou a svévolnou autokracii.
Pak by necitelny, nezaslouzeny a nezodpovédny supremat Boha byl nejvetsi nespravedlivost a nejbouilivejsi
nesmysl; co by pak byl Buh? Biih je nevysvétlitelnd predstava nejvyssi osobnosti. Dogmatickému nabozenstvi je
Bth nécim jinym: pro n¢ je Bith prvni a posledni vysvétlitelno hypotetického svéta; ale vzdy, je-li Buh
definovatelny, je kone¢ny a nad jeho kultem a nad jeho oltafi zjevuji netinavné touhy lidstva vzdy oltai bez

vvvvvvvvvv

DEO.

Nabozenstvi z kabalistického hlediska.

Nabozensky cit je v ¢lovéku.
Pfiroda necini nic beztcelného a nedavd pozadavkl bez moznosti tkoje. Nabozenstvi je tedy néco
skute¢ného.

BYTI JE BYTI.

Slovo Biih vyjadiuje sim o sob& neznamy, avsak rozmanitymi ideami, které si o ném lidé Cini, velmi
znamy idedl. Nad témito vice nebo méné moudrymi ideami panuje ona nejvyssi inteligence a prvni moc.
Abstraktni idea matematickych zakont, ovladajicich univerzalni pohyb, zarmucuje vétSinu duchd, ktefi lidskou
svobodu vidi zajatou do jakéhosi nesmirného stroje vesmiru, a tento stroj, jakkoliv veliky, shledavaji skrovné;j-
§im Cloveka, nejsou-li si dokonale védomi sebe. Tu zmlka univerzalni cit a fantazie vykonava ostatni. Jedni Cini
Boha jednoosobnim, druzi viceosobnim, véd¢ je vSak Bith asi nutnou hypotézou nejvyssiho védomi ve vécné
matematice. Rikame asi nutnou, abychom 3etfili svobody svédomi pravovérnych ateistd; ale kabala, matka
exaktnich véd, neptipousti pochybnosti, postavila-li jednu dobrou hypotézu. Vychazejice od nabozenského citu
a od jmen, jez vSem narodim a vSem lidem tuto neviditelnou existenci vyjadiuji, tvrdime, ze kabala jasn¢
usuzuje na jeho nutnou existenci, ponévadz slovo dokazuje bytost jako zrcadleni t&lo. Clovék mize pochopit
Boha jen jako nekonecného, a proto nevysvétlitelného clovéka. Nebot odkud by vzal srovnavaci pojem pro jiny



obraz bozstvi? Z toho nésleduje, Ze vSe to, co pfinalezi k vysvétleni a zosobnéni Boha, je osudove zlidsténi
Boha, a proto se takova predstava nutn€¢ musi zvrhnouti v modlafstvi.

Proto kabalisté skute¢nou bytost Boha rozliSovali od jeho predstavy v ¢lovéku a pouze lidské predstave
davali jména, Jehova aneb Adonai. Nejvyssi skuteCnost jest jim non ens, neurCitelné, nevypovéeditelné, nevy-
svétlitelné. Ponévadz, jak bylo feceno, uznavali bozské skuteCnosti jejich zrcadlenim aneb jejich stinem
v lidském duchu, pomyslili, Ze tento stin aneb toto zrcadleni ndm musi piedstavovat vSechny bozské pojmy
obracené, avSak ze védéni se musi obratit, aby dospélo k harmonii, jez vychazi z analogie protikladu.

Toto ocenovani obycejnych véci postavenim jich proti sobé je jedno z nejvétSich tajemstvi kabaly a
nejskrytéjsi klic¢ k vykladu. Okultni kli¢ je predstaven dvéma trojuhelniky, jednim vzptimenym, druhym obrace-
nym, jeZ tvoii Sesticipou hvézdu tajemné Salamounovy peéeté. Kazdy z téchto dvou trojuhelnikt dava, je-li
uvazovan sam o sob¢, nedokonalou a nasledkem toho dokonale faleSnou predstavu absolutna; spojeni obou je
pravda.

Ptilozme tento obraz na ducha bible. U¢inime-li tak kuptikladu na 1. kap. Genese, nalezneme tam dé&jiny
stvofeni svéta v Sesti dnech. Obratme smysl a pfipustme antitezi, pak obdrzime stvoieni Boha v Sesti nocich. To
je nutno vysvétlit. Bah, uci genese, stvoril clovéka dle svého obrazu a filosofie ndm dokazuje, ze také ¢lovek si
ucinil Boha k svému obrazu, jako dvojnika. Filosoficka skutecnost poslouzila tedy theurgii analogii protikladu.
Chtéje urciti pokrok lidské formulace Boha, zjevil MojZzi§ analogii protikladii postupu period stvofeni.

Ponévadz mohl posuzovati Boha jen pomoci jeho odrazu v lidské inteligenci, pozoroval Mojzis vSechny
obrysy tohoto zrcadleni a duchovné spravné je stanovil. Tak doSel studiem univerzalni theogonie k své
kosmogonii.

Prvni kapitola Genese, kabalisticky pozorovana, podava souhrn univerzalni theogonie a jeji postupné
zrozeni v lidském duchu. Vytrzeno ze souvislosti, zdd se souhrn ten nabozenskym a klasifikuje Boha jako
vynalez ¢lovéka. Text Mojzistiv podoba se sim o sobé pozorovany bajce, a zneklidiiuje rozum. Spoji-li se vSak
oba protiklady a vytvoii-li se hvézda dvou trojuhelniki, tu uzasneme, co nalezneme svétla a pravdy v ni. Kazdy
muze text Cisti v bibli; zde obraceni, alespon prvni kapitoly:

Okultni genese. — Prvni kapitola.

,Nezmeérnost nebe a velikost zemé vytvoftily v clovéku pfedstavu Boha.

Avsak tato pfedstava byla neurCitd a nejasnd, maska temnot nad urcitym fantomem a duch clovéka
vznasel se ve svych myslenkach jako nad vodami.

Clovék zvolal: Budiz nejvyssi inteligence! A byla nejvyssi bytost. A &lovék vidél, Ze tato idea je krasna,
a odlisil ducha svétla od ducha temnot. Nazval ducha svétla Bohem, ducha temnot d’ablem a vytvofil si Tisi
dobra a 1isi zla. To byla prvni noc.

A cClovek tekl pak: Budiz nepiekonatelné odlouc¢eni mezi sny nebe a skuteCnostmi zeme! A clovék
vytvoril odlouceni a rozliSil véci na horni a dolni a tak se stalo. A ¢lovek nazval svoje domnélé odlouceni nebem
a to byl vecer a jitro, druhé noc.

A cloveék pravil: Odluéme v nasem kultu masu oblakli od suché pastviny nebe. Bezvodému nebi dal
jméno otec, masam oblakd jméno matka. A Clovek vidél, Ze to bylo dobré, a pravil: Dejme v nebi vykvésti
vegetaci symbolu, z néhoz by vychazela dogmata jako semeno z byliny a bylina ze semena.

Zasad'me rajsky ostrov s tajemnymi a vzdy znovu rostoucimi plody. A na nebi vykvetly symboly jako
byliny a tajemné stromy zazarily. Pak byl vecer a jitro a to byla tfeti noc.

Pak pravil ¢lovek: Bud'tez mystické hvézdy na mém nebi a necht’ se rozd€li védeéni a neveédéni, den a
noc. A stalo se tak; a ¢lovek stvofil dveé zafici bozstva: velka pro zasvécence, mald pro dav a malé bohy rozlicné
jako hvézdy postavil na prah svého nebe, aby byli krali zemé a vytvofili rozdil mezi védénim a nevédénim, mezi
dnem a noci. A ¢lovek vidél, Ze to bylo krasné, a byl vecer a jitro, noc ¢tvrta.

Clovek pravil: Mraky maji vydati 1étajici draky a fantastick4 zvifata. A mraky vydaly obludy, aby désily
déti, a d’ably s kiidly; a ¢loveék jim pozehnal a pravil k nim: rostte a rozmnoZte se a napliite nebe a zemi; a
ponendhlu ¢lovek vSechna zvifata zeme postavil na své oltaie. A byl vecer a jitro, noc pata.

Clovek vzyval takto viechna zvifata a plazy vieho druhu; a kdyz vidél, Ze se mu to daii, pravil: U¢ifime
Boha ke svému obrazu a vzoru, budiz kralem mytologickych Leviathand, netvorti nebe a velikand pekla. A
Clovek vytvoril Boha dle svého obrazu a vzoru. Stvofil ho dle vzoru ¢lovéka, pozehnal mu a pravil k nému:

e

jitro, a to byla Sesta noc.*

Tato okultni genese byla ona, kterou MojZzis promyslel, nez napsal svoji. Musil souditi takto:



Latka je vné&jsi forma ducha. Duch plsobi na ni a ona reaguje na inteligenci. Harmonie vychazi
z analogie té€chto dvou protikladd. V duchu ¢lovéka bojujiciho proti latce vznikaji zakony pokroku v pohybu a
pokroku v latce samé.

Tedy musi vytvoreni svéta Bohem odpovidat vytvoteni Boha ¢lovékem. Ponévadz od zvolil dle cisel
zakladnu svaté trojice a piijal na sebe jeji zdvojeni, jez vyvolava zrcadleni, napsal Mojzis svoji kosmogonii Sesti
dnti tak, aby odpovidala Sesti velikym nocim lidského zasvéceni do nabozenskych mystérii.

Tento kli¢ k zjevent je i klicem ke vS§em nédbozenskym tkontm a jejich vlivu na kultury a lidské d&jiny.

K lepSimu porozumeéni:

Pulsobi-li mySlenka na tvar a tvar opét na myslenku, plyne z toho, ze vné&jsi predmety plsobi na ¢lovéka
tim vice, ¢im vice on diive pisobil na né. Clovék buduje sviij bozsky ideal stejné jako chram; potom je ovlivnén
chramem, ktery vybudoval, a nemiize do né€ho vstoupit, aniz by si vzpomnél na svého Boha. Neurcity ideal
piijal tvar a stava se ¢lovéku viditelnou a pochopitelnou skute¢nosti. Lze fici, ze se ¢lovek klame? Klame se jen
v tom, co vyjadril ve tvaru svého idedlu, avSak nikoli v tom, co vyjadril jako dokonalé a pravdivé.

Tak vytvotilo ndbozenstvi kulty a kulty vytvaieji zboznost, silu ndbozenstvi.

Nabozenské obiady jsou praktiky vysoké kabaly, kterymi je slovo v ¢innosti. Clovék, jenz jedna, je
poutan dobie ¢i Spatn€ naukou, jejiz obrad napliuje.

Mohl-li Julian opustit kiestanstvi, pak dojista je nikdy neprovadé€l prakticky, nybrz oddal se tajné
obtadnictvi hellenismu. Cirkev jest si této sily dobie védoma a zdanliveé se zamestnava vice vnéjSimi cvicenimi
nez pocity nitra. VéEite, pravi, a chod’te na msi: ostatni pfijde samo sebou.

Je jisto, Ze ptivrzenci ¢erné magie zaklinaji a vidi d’dbla, nebot’ davaji t€lo a skuteCnou existenci idedlu
nesmyslu. Autenticka akta carod&jnickych procesii neptipoustéji o tom pochybnosti.

Vydrazdéni, vyvolavajici vidéni, je nakazlivé a rychlosti blesku sdéluje se vSem, které sila rozumu
nechrani pred timto vlivem. Tak lIze si vysvétlit fenomény domnélych americkych ducht. Vazni theologové
souhlasi v poucce, ze vize ve vztahu k nauce ni¢eho nedokazuje. Tento nazor mistri ma ochranovat lid pied
nadpfirozenymi zjevenimi a proroctvim, zalozenym na vidéni.

Veliky a nestastny cisai Julian upadl do nestésti, ze véfil vazné ve své bohy, a vidénim, které mu
opattrovali Jamblichos a Maxim Efezsky, zatimco veSkera zidovska a kiestanska lehkovérnost se oddavala no-
vym, siln¢jSim a univerzalnéj$im vytrZzenim, nez byla jeho. Byl strzen a rozdrcen proudem.

O svatém krali Ludvikovi se vypravuje ptib€h, jenZ ho nekonecné cti. Jednoho dne byl rychle vyzvan,
aby se stal svédkem divu, jenz se stal vjeho kapli. Kristus se zjevil v hostii a dokéazal tak svou pfitomnost
mnozstvi svédkl. ,,Pro¢ tam mam jiti?* pravil svétec. ,,V&fim v opravdovou piitomnost JeziSe Krista v hostii,
ponévadz ho v ni nevidim; kdybych ho v ni vid€l, nemohl bych jiz v to vefiti.*

Vetejny div je dlikazem vydrazdéni a tim obecného nerozumu; vyvolava viru asi tak jako mor vyvolava
mor. Silenstvi kiiZe (toto slovo pochazi od sv. Pavla) bylo jen homeopatickym prostiedkem proti orgiastickému
a prepychovému Silenstvi doby Caligulovy a Neronovy. Posty styliti byly jen nutnou reakci na hostiny
Claudiovy a slavnosti Trimalchionovy. Svaty Antonin protestoval proti Petroniovi a necisté zviie, jez mu
slouzilo jako pes, byl zivy satyr fimskych mravti upadkové doby.

Také Seneca velebil hostiny Neronovy a bezmocné zavidél Diogenovi jeho askesi a svaty Antonin snil ve
své samote basné opilosti a vasné, jichz by se zhrozil Tigellinus. Harmonie plyne z analogie protikladu.

Predrazdéni vidéni lze vyvolati t€mito fyzickymi prostredky:

Trvalym a dlouhym civénim ducha.

Posty.

Predstavami a obrazy.

Hudbou a zpévy odpovidajicimi pfedmétu nadseni.
Kufidly a vinémi.

kL=

Jak lze se nyni diviti, kdyz zbozni 1idé jsou podrobeni vidénim a extdzim. Avsak stejnymi prostiedky Ize
dospéti k vidéni Kichatana, Pimpokuana nebo Porabacasty a Satana, tohoto osklivého fantomu, jenz shrnuje
v sobé& vSechny falesné bohy.

Z toho plyne, ze kulty jsou podstatné¢ magické, ze samy ze sebe plisobi nabozenské dilo, to jest tviir¢i
vystupniovani intuici viry, nebeskym ¢i pekelnym vidénim, a Ze jsou dle své moralky duchovnim lékem ¢i
jedem.

Z téhoz zékona plyne, ze naboZenstvi bez obtfadl jsou neplisobiva a chladna, Ze kuptikladu protestan-
tismus nemuze vyvolat to nejmensi a nejjednodussi nadSeni, a ze je proto vice popienim, nez nabozenskym
kladem, Ze neni kli¢em proroctvi, ani pramenem inspirace, ani berlou zazrak, ze je neschopnym stvofit Boha, a
proto nikdy nemuize mit veliké svétce.



Z téhoz zakona plyne tizasny omyl téch, ktefi sni o rozumovém nabozenstvi bez mystérii, mytologie a
obéti.

Vymysleji pak bezndbozenské nabozenstvi.

Naébozenstvi je magické tvofeni fantastického svéta, jemuz rozumi jen vira.

Je zdanlivym uskute¢nénim nadsmyslnych predpokladi, uspokojenim tuzby déti a zen a vSech, kdoz se
jim podobaji.

Je-li katolicismus né&jak nemocny, pak jen proto, ponévadz ucinil piiliS veliké ustupky rozumaistvi
XVIIL stoleti; zije dosud jen z toho, co mu zlstalo na jeho nesnasenlivosti.

Vsichni, kdoz jej chtéji zlidstit, chtéli jej zabit.

Maé-li jej n¢jaké jiné nabozenstvi nahradit, pak to nutné musi byt ndbozenstvi jesté¢ nesmysIngjsi, a tedy
jako nébozenstvi siln€jsi. Nabozensky klad je protikladem rozumového kladu a harmonie roste z analogie téchto
sob¢ protikladnych nauk.

Kfestan, jenZ povazuje nebe za svou pravou vlast, po strance mravni kra¢i nohama k nebi a hlavou
k zemi, a tak nebe se stava zrcadlenim zemé¢.

Spojeni nabozenstvi a filosofie musi se dokonat jejich rozliSenim, jez dovoluje, aby se spojily jako
trojuhelniky hvézdy Salamounovy, jako me¢ s pochvou, plnost s prazdnotou.

Proto duchovni vzdy musi zamitati Casné, a kralovstvi a bohatstvi budou vzdy hrobem knézské moci,
ponévadz nici zazrak jeho poslani a drazdi nedtivéru a ctizadost hmotnych chticti.

Proto také Casnd moc vzdy se ucini smeéSnou, chce-li se plésti do moci duchovni, ponévadz vzdy bude
podeziivana ze sobeckych imysli. Vzdy utrzi posméch ucitel, jenz fekne: Bih chce, abyste mne poslouchali.
Avsak fekne-li nékdo skutecné na cisafi nezavisly: Poslouchejte cisate! pak se bude takovému muzi véfit,
zvlaste, je-li zjeveno, ze od cisafe ni¢eho neobdrzel.

Z toho dtiivodu je nutno, aby se knézi nezenili, chtéji-li zlstati knézi.

Nikdo neni prorokem ve svém domé a zarlivé zeny by dojista vyzadovaly od svych muzi zpravy o
zpovédich svych sousedek.

Staii magikové se nezenili. Pythagoras a Apollonios se zdrzovali Zen.

I pohanstvi mé€lo své vestalky. To, co je pon€kud anormalni a nerozumné na celibatu, stdva se jevem
podstatné nabozenskym. Svét to dobie citi, drazdi jej celibat knézi, av§ak pohrda knézimi, ktefi se oZenili.

Jak zvlastni! Nabozenstvi je nejlidStejsi ze vSech zfizeni a filosofie je skuteéné jevem bozskym
v duchovnim zZivote lidstva. NabozZenstvi je syntézou vasni: Zadost po nekonecném dobru, az §ilend ctizadost
zboznéné touhy, zoufalstvi pfesycené nebo nenasycené rozkoSe unikajici do extaze, pycha, nesmirna
domyslivost, jez se domniva, Ze mize urazit Boha a rozrusit harmonii svéta! Naproti tomu filosofie, ve své
pochybovacnosti tak stateCna a ve své pySe tak skromnd, vefi jen ve zkuSenost a neznd jiné povinnosti, nez
praci. Dusledky jsme vSak jiz vytuSili: ndbozenstvi samo o sobé¢ a filosofie sama o sob¢ jsou omyly. V prvnim
spociva asketicka sebevrazda a vSechny zlocCiny fanatismu, v druhé zoufalstvi skepticismu a zpitoméni naprosté
lhostejnosti. Nabozenstvi a filosofie jsou stvofeny jako Eros a Anteros starého bajeslovi, aby se vzijemnym
bojem vzajemné podporovaly. Bylo tieba uspéchii Voltairovych, aby byla vybi¢ovana Chateaubriandova hrdost
a bez knihy La bible enfin expliquée bychom se nikdy nemohli obdivovati dilu Legénde du Christianisme.

Zivot je pohyb a zakon pohybu vzdy vhani ndzory do extrémil. Avsak piislovi pravi, Ze protiklady se
dotykaji a ptehnani hrabéte de Maistre sotva se lisi od pfehnani Maratovych. Tébor Maratiiv a de Maistriv se
silni. Pravda je cenou boje, avSak vSichni, kdoz ji nalezli, jsou odsouzeni k mlceni, nebot’ jinak by vse bylo
zniceno.

Proto Kristus pravil: ,,Mluvim v podobenstvich, aby ti, ktefi vidi, nevid€li, ti, ktefi slySi, nerozuméli;
jinak by se vSichni obratili a byli zachranéni.*

Nemaji tedy vSichni byti obraceni, aneb l1épe ptreloZzeno, nesmi vSichni zaroven ustoupit ze své cesty.
Nemaji tedy vSichni byti zachranéni, to jest zasvécenim postaveni mimo boj protikladii. VSichni jsou povolani,
avSak malo je vyvolenych, to jest, podminky zasvéceni jsou takové, ze mohou byt splnény jen nepatrnym
poctem v nesmirném boji, jenz se ¢as od ¢asu obnovuje a potrva az k vyvoleni a spase vSech.

Ani naboZenstvi, ani filosofie nevytvari zasvécence; je tvofen spojenim jich obou ve svétle utvoreném
dvéma svétly spojenymi. Pak buduji zasvécenci dle svého dobrozdani nabozenstvi a filosofii pro obecny lid. Na
jedné stran€ je baje, na druhé pochybné rozumové divody, avSak uprostied spociva védéni viry a vira védeéni
v objeti a v spojeni k vlade€ nad svétem. NaboZenstvi je zena a vladne poezii a laskou. Védecky pokrok je muz,
musi vladnouti energii a rozumem a obhajovat Zenu.

Ti, kdoZ posuzuji ndbozenstvi z voltairovského vystiedniho hlediska, musi zasnout a horsit se, vidi-li, ze
nabozenstvi jest¢ vladne a je chranéno. Vzdyt v jejich ocich je ndbozenstvi duchomorné fada zamérnych 1zi a
hloupych praktik; avSak usuzuji stejné¢ myln¢€ jako Maria Alacoque, kdyby jesté Zila, by soudila o vécech védy,
pokroku a svobody. Ve vS§em musime pocitat se skute¢nosti.



Ptiroda d4 snad pravo hnévu filosofa, jenz v chladné pfisnosti mravii neporozumi, ze détem nutno
vypravéti pohadky a roztomilé, malé 1zi, aby byly uklidnény, a bude se proto horsit na chiivy a matky. Avsak
mudrc, ponechavaje Zenskému knézskému tfadu volnou drahu, bude chranit jen volbu pohadek, postavi se proti
désnym smyslenkam, bude popirat jsoucnost vlkodlaka a pojidace déti a tak zabrani, aby byl oslaben probou-
zejici se détsky rozum. Lid je klaméan, aby byl vykoftistovan, zotrocen; jeho pokrok je zvoliiovan, ba i nien; to
je zlocin ¢erné magie; avSak podpofit alegoriemi dogmatu a poezii mysterii jeho pokrok, pozdvihnout jeho dusi
velikymi nadéjemi, ziskat jej moudrosti pomoci vznesenych a duchaplnych posetilosti, to jest knézské umeéni
v celé své nadherné Cistote, to jest magie svétla, kabalistické tajemstvi pravdivého nabozenstvi.

Kiestanstvi potkalo veliké nestésti; kdyZ po zobecnéni mysterii gnostiky zavrhlo gnosi, zvolili si
narodové za svého viidce nevédomce. Byla hldsdna rovnost ve viie a slepci se stali vudci slepych, ¢ehoz se
Mistr nejvice obaval. Co se stalo? Ctnost stala se nemoznou nahote i dole a viidcové knézstva dosli vysokych
hodnosti, aniz by méli potfebné ctnosti a potfebné védeéni. Uzavieli se do svych kasta pokusili se obnovit staré
zkousky, ne vSak zasvécenim vzdy pokracujicim, nybrz tak, ze klerikalni vychova, aby podrobila si vili novici,
vysusuje srdce a uspava inteligenci. Z toho vznikd chyba nabozZenstvi a pak i spolecnosti. Proto je kazani
knézské tak chladné a neucinné. Jak mohli by probouzet lasku k zédkonu, jenz od jejich détstvi spociva na nich
samych jako t¢zké jho? Jak mohli by mluvit k srdcim, kdyz jejich srdce je odsouzeno k véénému mlceni?

Soucasné kn€Zstvo €ini jen zoufalé pokusy udrzet dogmata, jez XVIII. stoleti odhalilo, tak jak byvala
kdysi. Nevyménuje roucho Isidino, avSak bozstva v zaplatovanych havech neposiluji davéru. Je potiebi nového
zévoje a lidova fantazie jiz pracuje, nebot’ svét nemtize dlouho zlstat bez nabozenstvi.

Tvrdili jsme, Zze nabozenské praktiky jsou prostiedkem vyvolavajicim extazi a lid povazuje ptirozené
jevy extaze za zazraky.

Tyto jevy jsou:

1. Necitelnost vic¢i kazdému poranéni a kazdé bolesti.

2. Vidéni vice ¢i méné jasnovidného somnambulismu.

3. Improvizovand vyiecnost, védéni vtékajici do mozku predrazdénim a piimé spojeni s jinymi
spole¢nym poutem myslenek.

4. Fluidicky piebytek slouzici k docileni mimotadnych vysledki, jakymi jsou kuptikladu pfimé sdéleni
extaze a vSech jejich fenomentl, okamzité vyléCeni jistych nemoci, zdanlivé poruseni urcitych
prirodnich zakont, jako kupftikladu tize, jak se déje denn€¢ v Americe a i jinde, kdyz stolky se
zdvihaji a tr¢i ve vzduchu, aniz by se jich kdo dotkl. Podobné fenomeny dély se kdysi na hibitoveé u
Sv. Medarda. Extatické zeny byly zdvihany do vySe. I neptatelé jansenismu tyto véci potvrzuji,
pripisuji vSak tyto divy d’ablu, opirajice se o neslusnosti, jez se pii nich daly. Zdaz nepotvrzuje
takova slozitost divu existenci pfirozeného Cinitele, sily, kterd se zmociiuje nejen jednotlivee, ale
celého kruhu nadSenctd? A existuje-li skute¢né takovato sila, kterd za jistych podminek muze
vyrovnavat zakony tize, pro¢ by nemohli extatikové a somnambulové zcela piirozen¢ kraceti po
vodé? Priroda vzdy ¢ini zazraky. Fanatismus je vykotistuje, véda vSak je vysvétluje. Moudrost pak
pouziva vseho k vitézstvi rozumu a pokroku.

Kabalistické uceni o lidské dusi.

Duse je provazena svétlem. Toto svétlo je trojnasobné:

Nesama — cisty duch.

Riiach — duse aneb duch.

Nefes — plasticky prostiednik.

Sat duse je vn&jsek obrazu.

Obraz je dvojnasobny, nebot’ zrcadli dobrého nebo $patného andéla.

Nefes je nesmrtelny, nebot’ se obnovuje vZzdy po zniCeni tvaru.

Riiach se vyviji pokrokem ideji.

Nesama pokracuje bez zapomenuti a zniceni.

Duse ziji ve tiech bydlistich: Dum Zijicich, vyssi Eden, niz§i Eden. Obraz je sfinga, jez predstavuje
hadanku zrozeni. Osudovy obraz vydava Nefe§ svym osidlim: av§ak Riilach mize nahradit obraz dle myslenek
Nesama.

T¢lo je tvar Nefese, Nefes télo Ruachu, Ruach t€lo Satu Nesama. Svétlo se zosobnuje, kdyz se zahaluje, a
osobnost jest jen tehdy trvala, je-li Sat dokonaly.

Toto zdokonaleni na zemi je podminéno univerzalni dusi zemég. Jsou tfi ovzdusi dusi. Tieti oblast konci,
kde pocina planetarni pfitazlivost druhého svéta. Duse pro zemi pfili§ dokonalé, odchazeji na druhou plan. Kdyz



byly proputovaly planetami, pfichazeji k slunci. Pak vystupuji do jiného vesmiru a pocinaji sviij planetarni
vyvoj od svéta k svétu, od slunce k slunci. Na sluncich vzpominaji, na planetach zapominaji. Zivot sluneéni je
dnem vécné existence, zivoty planetarni jsou nocemi se svymi sny.

And¢l¢ jsou emanacemi svétla, nikoliv vSak podstatou a rouchem, nybrz zosobiluyje je odlesk a bozsky
vliv. Andélé touzi byt lidmi; dokonaly ¢lovek, bohoclovek, je nade vSemi andély.

Planetarni Zivoty jsou slozeny z deseti snii; kazdy sen trva sto let. Zivot sluneéni trva tisic let; proto je
feceno, Ze tisic let je pfed Bohem jako den. VSechny tydny, to je vSech Ctrnéct tisic rokd, slouzi dusi za jubilejni
spanek zapomenuti, ve které Cerpa novou silu a novy mir. Pfi probuzeni zapomnéla zla a vzpomind jen dobra;
pocind novy tyden, jenz jest jejim znovuzrozenim.

Jsou dva druhy duchii: podmanéni a osvobozeni. Podmanéni duchové jsou nezletilci lidstva; jsou
svatymi, ponévadzZ jsou nezodpovédnymi. Osvobozeni o né pecuji a ruci za n€. Nezodpoveédni trpi, spravedlivi
usmifuji.

Usmrtiti zloCince je vrazda §ilence: proto zavrazdéni Kaina je sedmkrate vétsi zloCin nez usmrceni Abela.

Rozbije-li dité okno, pak otec je musi zaplatit.

Pouze ti, kdoZ maji zodpovédnost, jsou svobodni; ti, kdoz zodpovédnosti nemaji, nemohou jimi byti.

Ti, kdoz nesou zodpovédnost, mohou pouzit vSech prostiedkil, aby nezodpovédnym zabranili konati zlo.

Trest musi slouzit k polepSeni. Smrt neni trestem: jest nejvyssim odpusténim a koneénym osvobozenim
nepolepsitelného.

Provinilec neusmifuje, on pouze trpi; pouze nevinny mize usmirovat.

Vse je podstata a pohyb; podstata je kladné a zaporné svétlo. Svétlo je rovnéz dvojité a vyrovnovazujici.

Stin je zaporné svétlo.

Svétlo je éterické, plynné, fluidické, slané, sulfurické, rtutnaté, kovové a skelné, vzdy dle spoji pohybu
vyvolavajicich teplo, spaleni, zkovoveni a krystalizaci.

Ptiroda ma osu se dvéma pdly, z nichz jeden jest sira a druhy sklo.

Sfinx — korespondence jejich tvart.

Byti. Inteligence. Clovek.
Vitézstvi. Boj. Lev.
Tvofteni. Préce. Byk.
Vladnuti. Nébozenstvi. Orel.

Teorie velkého dila.

BYTI:

Existovat s Prozietelnosti Bozi jako svétlo, pohyb a tvofeni.

VEDETIL:

VeEédéet pravdu mystéria a zivota v duchu zjasnéném univerzalni piitazlivosti.

CHTITL:
Chtit spravedlnost skrze obét’ v souzvuku a v pokroku svobody.

ODVAZITI SE:
Uvést v rovnovahu smysl slepé viry; vyrovnovazit nezmeénitelné télo.

MLCETI:
Nemluvit o skutec¢nosti dogmatu a o dilech, kterych dociluje zdokonalena duSe pomoci antagonismu.
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